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César Gonzalez Ochoa

Concepcion medieval del
tiempo

PABECE inatil serialar que los hombres de todas las

culturas sienten el paso del tiempo, se ven crecer, cam-
biar, morir, ven la salida y la puesta del sol, los movi-
mientos de las estrellas. Pero, entonces, ipor qué lo que
existe de manera indudable fue situado y representado
por los hombres de manera tan distinta en el curso de
la historia? ! Cada cultura percibe el mundo por medio
de sistemas propios que se configuran a lo largo de la
actividad practica de los hombres y sobre la base de su
propia experiencia y de la tradicién heredada de las
generaciones precedentes.

En cada cultura, el sentido del tiempo es uno de los
pardmetros esenciales de lo que llamamos su configura-
ci6n imaginaria® La actitud respecto al tiempo y el
modo en que es aprehendido varia de acuerdo con las
épocas y las civilizaciones, La institucién del mundo por
la sociedad debe tener como uno de sus componentes

1 sPor qué pensamos el tiempo “como abierto o cerrado, suspendido entre
dos términos fijos de la creacién v de la parusia, o infinito, como ¢l tiempo
del progreso o tiempo de la decadencia, como absclutamente homogéneo o
cualitativamente diferenciado?” (Castoriadis, A instituicao imagindria da
sociedade, p. 222).

2 “Cada sociedad Hene su Hempo propio y su historia; cada una se
sitha en una teoria de la historia v se organiza alrededor de un dominio
del calendario; toda cultura se construye alrededor de un sentido del
tiempo” (Jacques Attali, Historias del tiempo, p. 10).
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esenciales, como dimension basica, una institucion del
tiempo.

Pocos aspectos de la cultura pueden caracterizar me-
jor la esencia de la misma que la comprensién del
tiempo. En el tiempo se encarna la concepeion del mun-
do de una época, el comportamiento de los individuos,
su conciencia, su ritmo vital, su actitud hacia las cosas.
Para nosotros el tiempo no es un problema pues vivi-
mos, como sefiala Guriévich? sub specie temporis; co-
nocemos nuestro pasado més remoto, pretendemos pre-
ver el futuro, planear nuestra actividad, predeterminar
el desarrollo de la ciencia, las téenicas, la produccién y

la sociedad.

Pero nuestra percepcion del tiempo tiene muy poca
relacion con la percepcién que se tenia en otras épocas.
En la conciencia denominada primitiva o mitolégica
esta categoria no existe como una abstraccion porque
el pensamiento mismo, en estados arcaicos de desarro-
llo, es, basicamente, concreto, objetivo y sensible.* La
conciencia mitica capta el mundo simultineamente en
su globalidad, tanto sincrénica como diacrénicamente;
es decir, su conciencia es intemporal. El sentimiento del
tiempo se extiende del futuro més inmediato al pasado
reciente y de alli al presente, manifestado por las acti-
vidades en desarrollo; es decir, est4 limitada a los fend-
menos del entorno cercano. Més alla de estos limites los
acontecimientos se perciben de forma imprecisa y per-
tenecen a los terrenos de la leyenda y del mito, Ello
se debe a que la conciencia de estos hombres no estd
orientada hacia la percepcién de los cambios, sino sola-

3 A. Y. Gurevitch, “El tiempo como problema de historia cultural”,
p. 261.

4 La estrecha relacién entre el concepto de tiempo y la nocion de ser
humano que se manifestaba en la conciencia agraria la encontramos en
la etimologia anglosajona de la palabra “mundo”, “verdld” (en inglés
world, de la antigua palabra inglesa weoruld), que viene de verr (hom-
bre) y dold. El mundo es, pues, el “tiempo de los hombres”. Las nociones
de tiempo y de vida estin aqui amalgamadas” (Guiriévich, Las catego-
rias de la cultura medieval, p. 117). Por eso el tiempo no era una enti-
dad vacia, sino que poseia una cualidad concreta.
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nace y vuelve sin cesar, convirtiéndose en el conteni-
do real del presente, El presente se llena de un contenido
mas profundo y durable, ya que esta directamente rela-
cionado con el pasado mitico, con el pasado que dura
eternamente.® En resumen, el tiempo no existe al mar-
gen de los hombres de las sociedades agarias y no es
indiferente a su vida y sus actos; al contrario, participa
en ellos; de alli que sea posible influir en su curso y en
su calidad.

La concepcién mitolégica del mundo esta caracteri-
zada por una cierta heterogeneidad cualitativa del tiem-
po (y lo mismo puede decirse para el espacio); ello
significa que asi como se piensa que algunas partes del
espacio son sagradas y el resto es profano, asi también
el tiempo profano, el tiempo de todos los dias, es in-
terrumpido por momentos de tiempo sagrado, de tiem-
po festivo. En el tiempo mitico el pasado, el presente
y el futuro estin contenidos en un plano Unico o, en
cierto sentido, son simultineos. Dicho en otros térmi-
nos, el tiempo se piensa como un bloque, el presente no
va separado del conjunto que forma junto con el pa-
sado y el futuro. “El hombre antiguo concibe ¢l presente
y el pasado como extensién en torno a él, interpretan-
dose y explicindose uno a otro. El pasado no deja de
durar. Por lo que en nada cede, por su realidad, al
presente, En esta representacion se fundamenta el culto
a los antepasados y todos los arquetipos que se renue-
van en la realizacion del mito y de los ritos”.”

Sin embargo, en la concepcién del tiempo no sola-
mente hay diferencias entre las diversas culturas y socie-
dades sino también diferencias dentro de cada sistema
sociocultural en funcién de su estructura interna. El
tiempo no existe de manera uniforme en la conciencia
de los diversos individuos v grupos que lo perciben y

6 “La vida es privada de todo caricter fortuito y fugaz. La vida per-
tenece a la eternidad y tiene, por ello, un sentido mas elevado”, Ibid.

op. cit, p. 119. .
7 A. Y. Gurevitch, “El tiempo como problema de historia cultural”,

p. 264.
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, lo viven cada uno a su modo, cada uno con un ritmo
d’e fl.mcmna{niento diferente. O, para decirlo en otros
terminos, existe siempre en la sociedad —en toda socie-
dagl, no ’so.lamente en las agrarias— no un tiempo cual-
quiera, unico y monolitico, sino toda una gama de rit-
mos sociales condicionados por las leyes de los diferen-
tes procesos y por la naturaleza de Jos diversos grupos
huma.nos. La concepcién medieval de] tiempo no puede
ser dlfsal:e'nte, Y uno de los factores que la determinan

| es la visién del eristianismo.

o .

| .La narracién biblica de Ia creacién, el Génesis, en-

| cierra simultineamente dos nacimientos: el del cosmos

y el del tiempo. A diferencia de otros grupos humanos

contemporaneos, “el pensamiento hebraico fue el tnico

que supo triunfar totalmente sobre c] espacio y conver-
tir el tiempo del hombre en una historia tnica, fecun-
dg, desbordante de significados y que ponfa en entr

dicho el destino mismo del hombre”? En o] Génesis hae;
hug?aggmgg 1x:{;orrel t'lf!mp(); de acuerdo con ella, en el

s creacion se concentraron todos los con-

ictos sobre el tiempo. La nocién de creacién asume

y resuelve de una vez por todas tod
- 0 i
P p s los problemas es

Como consecuencia de esa opcion por el tiempo ocu-
e un rechazo por el espacio, cuya expresién mas con-
i:retaly permanente es el nomadismo, manifestacién de
caﬁgx;oll_mtad de no permitir a las instituciones humanas

ha 1zar o anquilosarse. La Biblia es el relato de estos
3 echos; sus pasajes narran la vida de los hombres cuya
helt]r;a e§dh3cer ]a' historia. Pero, ademds, debajo de esta
anidad destinada a la historia, existe un esfuerzo

8 @
]‘udia‘:\’mg}é I_‘I;"::heri Cancepl'o'del tiempo y de la historia en la cultura
i bqbfl cu tuﬂ.}s y 'el tiempo, op. cit., p. 171, Segin el autor, los
Sum . JADLONIOS, Ienicios, cananeos y egipicios trataron de vencer el

L 'liml . .
gxph C:Zi 611;) (i:olnservarpn ‘l‘os rtos sino sus significados, se manifiests la
‘ €l espacio. “Nunca el tiempo, en sentido propio y fuerte,

E a te i i niverso
e ner realidad > Pues par: a cosm u

: a ellos el mundo er. i
Inmutable y ordenado; es decir, espacio. s ©

89



por definir el sentido de esa historia, Uno de los rasgos
mdas importantes del pensamiento hebreo, segtiim Neher,
es no solo relacionar la creacién con un dios tnico, sino
“establecer entre Dios y el mundo un vinculo histérico
y no mitico. Esta referencia histérica, la de la alianza,
implica dos consecuencias de la misma importancia.
Una es la trascendencia de Dios v la otra su inmanen-
cia”.? Todas estas nociones presentes en el Antiguo Tes-
tamento impregnan el cristianismo, el cual tiene la con-
ciencia de la activa intervencién de Dios en el hombre,
pero no va en un sentido cosmolédgico sino en un sen-
tido antropoldgico, es decir, como una intervencién en
la historia del hombre. Pero la presencia de un acon-
tecimiento fundamental para el cristianismo, la de Cris-
to, afiade algo: la historia sigue estando ligada al tiem-
po, continta sometida a él, pero la relacién entre el
tiempo y la historia a partir de Cristo se ve ahora como
una relacién de reciprocidad: Cristo inicia y consuma
Ja historia. “El hecho de que el acontecimiento Cristo
suceda es de tal categoria que todo el pasado y todo
el futuro reciben, en Cristo, su orieniacién propia, v,
al mismo tiempo, el hecho de que el pasado y el futuro
sean e] terreno donde se desarrolla la historia humana
es tal que el acontecimiento Cristo no puede ser pen-
sado, de ninguna manera, fuera de su esquema”. En
otros términos, Cristo es a la vez el término y la inten-
cién de la historia, v el tiempo es la condicién que hace
ello posible™ Tanto en el Antiguo como en el Nuevo

9 1bid., p. 173, La trascendencia viene de que nada de lo creado es con-
temporineo a Dios: como la creacidn se realiza en el tiempo histdrico,
ninguno de sus elementos existia en el no tiempo de Dios. Dios es exte-
rior a su creacion. Pero si Ja creacion no es contemporanea a Dios; cste
si es contemporinec de aquélla. El mundo e¢s como un paréntesis en Dios,
quien penetra en él, lo impregna, le da sentido, pere sin llegar a iden-
tificarse con éL :

0 Germano Pattaro, “La concepcién cristiana del tiempo”, en Las cul-
turas v ¢l tiempo, op. cit., p. 196,

11 De acuerdo con Guriévich, “el cristianismo consiguié del Antiguo
Testamento la nocién de tiempo vivido como un proceso escatolégico, como
la espera ferviente del gran acontecimiento en el que se resuelve la his-
toria; el advenimiento del Mesias. Compartiendo el escatologismo del An-
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cuentra el hecho sacramental decisivo del advenimien-
to y muerte de Cristo, hecho que determina su curso
y ofrece un sentido nuevo y predeterminante a cual-
quier evolucién posterior: la historia a partir de ese
momento es el resultado de su encarnaciéon y su sacri-
ficio. Este hecho es excepcional y tinico por su signifi-
cado, y hace que, entre otras cosas, el tiempo se con-
vierta en vectorial, irreversible y lineal.

Las estructuras mentales medievales, incapaces de
liberarse de una naturaleza sensible e imperiosa, estan
bajo la dependencia directa del cristianismo, una re-
ligién que todo lo explica porque estid parcialmente ci-
mentada en la ciencia antigua, que es fija y perfecta y
a la cual nada mais se le puede afadir. Todas las acti-
tudes cotidianas son interpretadas, influidas, provoca-
das casi, por la religién, pues en ese Occidente medie-
val todo mundo es cristiano.

El hombre medieval siente la naturaleza inseparable-
mente unida a si mismo; por ello la ha incorporado a
su vision global del universo en el cual Dios es el crea-
dor. La naturaleza es un reflejo o, mas bien, es el sim-
bolo de otra realidad que se explica por medio de la
religién y que est4 descrita por los hombres de la Anti-
giiedad.

El paso del paganismo al cristianismo va acomparia-
do de una profunda reorganizacién de toda la estruc-
tura de las representaciones del tiempo en la Europa
medieval. Sin embargo, la antigua forma de ver el tiem-
po no desaparecié sino que simplemente se relegd a un
plano posterior de la conciencia. El calendario pagano,

que reflejaba los ritmos de la naturaleza, fue acoplado
a las necesidades de la liturgia cristiana. Las fiestas

4 Por tanto, la visibn cristiana del tiempo, segin Gurevitch, “difiere
tanto de la visibn antigua, dirigida t{micamente hacia el pasado, como
de la vision mesidnica y profética, dirigida hacia el futuro, que caracteriza
la concepcién judaica del tiempo, seglin se expresa en el Antiguo Tes-
tamento” (“El tiempo como problema..., p. 269). La concepcion cris-
tiana del tiempo concede importancia al pasado, puesto que la tragedia
del Antiguo Testamento se ha cumplido ya, y también al futuro, que trae

recompensa o castigo.
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en la Edad Media sufrié modificaciones. Una de 1el}]as
es que las imagenes antiguas de los meses, que ine ufan
simbolos astronémicos v personajes 'humanos Jnar,tlvczls,
representaban en el Occidente medieval las laboﬁes e
cada mes personificadas en este caso no por a strac-
ciones sino por hombres concretos y activos. Como bre-
sultado de ello aparecid un nuevo sentido: el hom 3ie
trabajaba la tierra a la vista del mun’dq celeste, con lo
cual se incluia él mismo en el ritmo Gnico y armonioso
de la naturaleza, tal y como era concebido por la con-
ciencia cristiana medieval.”

La medida y control del tiempo por parte de la Igleil
sia tienen como origen el movimiento mona'cal, el cua
aparece en Oriente desde el siglo mr. En Occidente _ap?-
recen ya a principios del siglo v,” pero como movimiento
organizado es del siglo vr, cuando los monjes itine-
rantes v los eremitas se agrupan en fortgle:zas economi-
camente auténomas donde el orden cristiano es insti-
tuido de una manera casi militar, Un monje, Benito,
redacta las normas generales de funcionamiento, las
cuales se difundirin a todos los monasterios de la épo-
ca. El monasterio llega a ser un “islote céle paz, utopia
de un movimiento perpetuo en las act}wdad’e’:g‘; regula-
das por un instrumento para medir el tiempo . El mlo-'
nasterio se convierte, él mismo, en un INMENSO re 0{
que regula la vida del mundo exterior pues nnp?nefe_
ritmo vy la manera de contar _eI tiempo, asi como las 5
chas de descanso y de trabajo. ’ o

Los monjes se orientabal} por,e] nimero de{ pagmg;
de libros sagrados que habian leido o por el num.e{o 2
salmos cantados entre dos observaciones delfc1e 0.
cada hora del dia y de la noche le co,rrespondian I‘%Z.OS
y plegarias especiales. Para la mayoria de los hombres

sga . 29
13 Aron Guriévich, Las categoras..., P 129. ) : ’
19 Dice Attali que el primer monasterio ogmdental fl‘J;(ii funda‘t‘dorr:::

Lerins, sobre una islita a la altura de Cannes’, e} cu?l dog;a unl:img.;j 1fas

prosperidad y proporciona muchos obispos a la iglesia de las p

cindades”. Op. cit.,, p. 60. :
20 ], Attali, op. cit, p. GL
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medievales el principal punto de referencia temporal
era el sonido de las campanas de la iglesia que llama-
ban con regularidad a los servicios religiosos. El dia y la
noche se dividian en una serie de fragmentos, las horas
candnicas, que generalmente eran siete y se sefialaban
mediante los toques de la campana de la iglesia. Todo
se regula por el tiempo de la Iglesia, que toca los ofi-
cios: las campanas de la densa red de iglesias que cubre
el Occidente sefialan las principales divisiones de cada
jornada, Los nombres de estas divisiones toman como
base el sistema romano de contar las horas, doce para
el dia y doce para la noche; entonces se considera la
sexta hora hacia el medio dia (sextas) y la primera se
anuncia con la salida del sol {prima); por tanto la duo-
décima hora (visperas) es cuando cae la noche. Ter-
cia y nona son mas o menos los puntos intermedios de
cada media jornada (tercia hacia las nueve y nona hacia
las tres de la tarde). Durante la noche, la sexta hora
es a medianoche (maitines); la tercera, hacia las nueve
de la noche, se senala por el oficio de completas, v la
novena, por las tres de la mafiana, con el oficio de lau-
des.” Estas horas no son mis que aproximadas y sélo
son correctas cuando los dias son iguales a las noches
(en los equinoccios), es decir, cuando doce horas del
dia y doce horas de la noche suman 24 de nuestras
horas.®

Es, pues, el sol el que rige el sistema de contar las
horas; por la noche o en dias sin sol era necesario adop-

21 Las siete horas canfnicas representan una ruptura con el sistema ro-
mano de 24 horas utilizado hasta entonces; ahora las horas del dia y de
la noche dejan de tener unna duracién desigual: en lugar de contar las
horas de wna a doce, los monjes sélo incluyen los siete momentos de la
jornada, los siete “instantes” de Dios. “Este sistema se difunde en el con-
junto del Occidente cristiano porque los intervalos de tiempo que define,
correspondiente cada uno a tres horas, se adaptan mejor al ritmo de la
vl'dZSd)e la época, como no lo son los intervalos romanos” (Attali, op. cit.,
P 4

2 R. Delort precisa: “en el solsticio de invierno el dia dura, segin Ia
latitud, de seis 2 ocho de nuestras horas, es decir, de 360 a 480 minutos
que, divididos entre 12 horas, daba horas de 30 a 40 minutos; inversamen-
te, en el solsticio de verano el dia dura de 16 a 18 horas, v las horas
serfan de 80 a 90 minutos” (Op. cit.,, p. 63).
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tar otro sistema. Como eran muy pocos los que podian
saber las horas por la posicién de las estrellas, general-
mente el monje que anunciaba los oficios se orientaba
por la duracién de la llama de una vela.® También se
usaba para medir el tiempo el paso de un flujo cons-
tante de arena de un recipiente graduado a otro, o las
clepsidras, con agua en lugar de arena. En todo caso
la precisién estaba lejos, sobre todo cuando se confron-
taban entre si dos formas de medicion.

La reflexion intelectual v los cédlculos mas o menos
precisos son privilegio de un pequeiio nimero de clé-
rigos, Los demés, la inmensa mayoria de la poblacién,
que conoce sOlo la alternancia del dia y la noche, del
verano y del invierno, vivia bajo el tiempo de la Igle-
sia, ritmado por los oficios y las fiestas liturgicas. Esa
poblacién no tenia ninguna necesidad de exactitud,
ninguna prisa; no habia razon para saber la edad, para
contar los afios transcurridos o para conformarse a un
horario. '

Aunque la distribucién del tiempo de la jornada va-
riaba seglin las regiones, las estaciones o las categorias
sociales, existian algunos aspectos comunes, La hora de
levantarse, por ejemplo, era antes del alba, ya que las
actividades comenzaban con la aurora; y antes de ini-
ciarse habia que asearse, vestirse, hacer oraciones o
asistir a misa. Como las practicas exigian el ayuno, la
primera comida del dia, el “des-ayuno”, era alrededor
de la tercia y servia para separar el periodo de la maiia-
na en dos partes. Entre la sexta vy la nona se tomaba
la comida fuerte del dia, seguida de un intervalo para
retomar las actividades que se desarrollaban hasta
la puesta del sol. Entre visperas y completas estaba la
hora de la cena, y después solo quedaba ir a dormir
puesto que no era ya posible cualquier otra actividad;

23 Pastourean dice que existen textos donde se establece que en una
noche se consumian tres velas y que, “por lo tanto, la noche se divide en
primera, segunda v tercera vela” (Michel Pastoureau, La vie quotidienne
en France et en Angletere au temps des chevaliers de la Table Ronde
XIIe-XIII¢ siécles, p. 28).
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la escasa iluminacién, con velas de sebo o de cera, o
con rudimentarias limparas de petréleo, era peligr(,)sa
y cara.

. La noche se consideraba por todos como fuente de
inquietudes, como el periodo de la traicion, de los peli-
gros sobrenaturales, de los incendios, Las legislaciones
vigentes en el Occidente medieval prohibian expresa-
mente la continuacién del trabajo después del crepiscu-
lo y asignaban severos castigos a los delitos cometidos
entre la puesta y el nacimiento del sol.

Por otro lado, si el sol y los oficios religiosos regian
los ritmos de la jornada cotidiana, el afio cristiano es-
taba completamente organizado por la Iglesia. Muchas
fiestas populares, de origen precristiano, se transfor-
maron en fiestas cristianas, sobre todo las que ocurren
alredt?dor del solsticio de invierno, como son las gran-
dqs flesFa_sf de la Natividad (25 de diciembre) de la
Circuncisién (1 de enero) y de la Epifania (6 de ene-
ro), adoracién de los Reyes Magos y bautismo de
Cristo® ’

Entre estas fiestas del solsticio de invierno y la cua-
resma se encontraban otras fiestas, celebradas de ma-
nera leG.I'SEL segin la regién, aunque todas eran tipicas
del_ medio rural. El 2 de febrero, dia de la Cande-
(liarla, con los crespones y la bendicién de los cirios;

espués, los dlazs de carnaval, que preceden al miérco-
les de ceniza, dia en que los ficles evocan ¢l destino de
Sus cuerpos con una cruz de ceniza en la frente. A par-
tir de esa fecha viene un periodo de abstinencia de
carne durante cuarenta dias con excepcion de los do-
mingos, todo ello como preparacién de la semana san-
ta. La siguiente fiesta es el 25 de marzo, dia de la
Anunciacién (establecida después de haber tijado la fe-
cha de la natividad pues ésta es exactamente nueve
meses antes), e inmediatamente después esta la pas-
cua florida. Las fiestas de semana santa se celebran en

enmép}il diab d(:l nacimiento de Cristo como el 25 de diciembre fue fijado
cas bastante tempranas, desde el Concili ic fi
T e Mgy ey esde el Concilio de Nicea en el afio 325
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fecha variable y una buena parte de los estuerzos del
desarrollo aritmético de la época estaba encaminada
hacia la fijacion de estas fechas. La Pascua, “a partir
del siglo vi (aunque la costumbre fue mas o menos ti-
tubeante hasta finales del siglo vix) fue establecida
‘en el domingo que siguc a la primera luna llena pos-
terior al 21 de marzo. Esta férmula contintia todavia
en uso .”

Otra fecha importante posterior a la semana santa
es Pentecostés, que se celebra cincuenta dias después de
Pascuas, y que recuerda el descenso del Espiritu Santo
entre los apostoles. El dia de Corpus solo se introdujo
hasta el siglo xi® y es el dia que inaugura “la bendi-
cién de las cosechas, de los peregrinajes, de los torneos,
de las guerras y de las grandes ferias; es también el
tiempo del amor”, El dia de san Juan anuncia el prin-
cipio del verano, que se extiende hasta el dia de san
Miguel (29 de septiembre), periodo en el cual no pue-
de haber muchas fiestas pues es tiempo de trabajo
agricola, aunque en fecha tardia se introdujo un dia
consagrado a la Virgen (15 de agosto). La siguiente
fiesta es la bendicién de todos los santos (1 de noviem-
bre) y la preparacién de las fiestas de la natividad.

Todo esto se aplica al afio litirgico, que comienza
el primer domingo del Adviento; pero el inicio del ano
civil es més dificil de precisar y variaba en cada region.
En Inglaterra, por ejemplo, el afio comenzaba el 25
de diciembre, aunque poco a poco empezd a transferir-
se para el dia de la Anunciacion (25 de marzo), fecha
que se mantuvo vigente hasta la adopcién de la refor-
ma gregoriana en 1751. En el continente las fechas di-
fieren de un pais a otro y de una provincia a otra. Una
fecha generalizada es la de la_mayor fiesta cristiana:
el domingo de pascua, pero el problema es que esta
fecha oscila entre el 22 de marzo y el 25 de abril, lo
cual ocasionaba problemas; uno de ellos era que la

25 Ihid., p. 29. Como el 21 de marzo es la fecha del equinoccio de
primavera, la Pascua pretende conciliar el afio solar con el lunar.

26 R. Delort, op. cit,, p. 87.
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duracién del afio podia ser de once a trec

Delort cita un ejemplo: el dia de pascua en izg}zes%isé
el 31 de marzo y el siguiente afio fue el 20 de abril:
por tanto, el afio de 1252 tuvo 385 dias (los 365 més
todos los dias entre el 31 de marzo y el 20 de abril)

?;?g_mdtmos de 1253 pero se consideraron como de

La menei_én del milésimo, calculado con relacién a
la encarnacién de Cristo, no es algo generalizado, in-
c1u§o cuando se trata de actos o de cronicas. Se pre-
ferfan fé}rmulas tales como “afio x del reinado de yl’2 0
cosas asi; y lo mismo las fechas: aunque los nombres
de los meses sean los mismos, se usaban otras formas
para expresar una fecha dada. Asi, por ejemplo, el 28
d? septiembre podia sefialarse como “el vigésimo ‘octavo
dla”dz‘a‘ septiembre”, “el tercer dia para acabar septiem-
bre : el cuarto dia de las calendas de octubre” o. mas
comtnmente, “la vispera de san Miguel”, Para el hom-
bre del pueblo, que recitaba oralmente los aconteci-
mientos pasados, no habia necesidad de fechas mas
que para referirse a una fiesta, a un acontecimiento
famﬂu?.r o a una calamidad. La memoria, individual o
colectiva, era r?stringida; v lo mismo en lo que toca al
futuro: no habia una idea clara del futuro en un mun-
do en el que la muerte llegaba tan rapidamente. La
apuesta al futuro era imposible, sélo podia ser al ‘mas
Ia&ie’tiial ‘ilemlgo absoluto de la eternidad. El Occidente
o r:ggm\fwa entre un presente inmediato v un futuro

Si b_ien eran indiferentes en lo que toca a la deter-
minacién del tiempo exacto, los hombres de la Edad
l\f{edla se interesaban por las cronologias. El principal
genero de narracitn historica lo constitufan en aquella
eépoca los anales, los registros anuales de los hechos y

m . .
1bid., pp- 6'37-8. Otro ejemplo: en 1209 “el afio comenzd el 29 de
pmamués- hybtermmo el 17 de ?bril del siguiente afio, casi trece meses des-
. ,e . lclli ;J,dzcl)r a;anl;:)u, 47l cijxsden ?)21:111 En 1213 al contrario, cuando el
prim 8 aiio fue e e abri el ulti i
slo tuvo 16 dias”. (Pastoureau, op. cit{ p. 301)?]0 WSS iy S

99



fenémenos histéricos destacados. Los cronistas Erata-

ban de hacer coincidir los periodos de los reina 0s yq
los pontificados. En esa época se elaboraron -pufn'elosa.,
obras relativas al célculo de IOS.pel'IOdOS hxstgrlcos 3

un buen ntmero de cronistas, incluyendo alli a san
Isidoro o a Beda, eran espccialistas’en establecer el tiem-
po de un rey o de algin ob}'spo, asi como en d&j:termmar
la época en que se produjo algin acontecnmen‘to .n'n-
portante. Sin embargo, este tiempo terre:stre no era con-
cebido como tiempo auténtico. “El tiempo t?frestre,
profano, coexistia con el tiemplo'sagrado, y solo esﬁe
tltimo poseia verdadera autenticidad, La catc?g.on? tg
arquetipo divino que determinaba el coplpozltamn?n_

y la conciencia de los hombres en las socieda e_séa;c(ziu—1
cas seguia siendo fundamental en la cqncepmbl}b].e

mundo del cristianismo medieval”® El tiempo biblico
era el verdadero tiempo; tenia un valor absoluto. Cmi
el acto de la redencién llevado a cabo por .CIIStO,] e
tiempo adquirié una dualidad particular: el tiempo 1::”
bia alcanzado su “plenitud”, los “altimos t1§m]%9. .
habian llegado ya y con ellos el “fin del munc{ll()’ i 10\1
reinaba ya; pero, y aqui estd la cuestion paradojica, 53@
tiempo no se habia cumplido totalmente y el‘ iem% e
Dios seguia siendo la meta a la que todos los hombres
debian aspirar.

Coexistian, pues, dos tiempos. El tiempo pagano, qgg
tenia su origen en los mitos, los I‘l"(OS, la 'sucesmn_t
las estaciones del afio y las’ generaciones, tlgmpodn_n oi
16gico sagrado, que coexistia en la conciencia me 1.ew§16
con el tiempo terrestre v profapo. Estos dos }?Pto’h o
tiempo configuraron la categoria de tiempo ISJ(-}I'I. -
La razdn de dicha coexistencia es que, Ial romper c&))
la concepcitn ciclica que los paganos tenian del munc "n’
el cristanismo tomé del Antiguo Testamento la 11(ch)e
de tiempo como proceso escagologxco_, como (fspﬁra &
acontecimiento que culminaria la historia: la lleg ié
del mesias. Sin embargo, con las nuevas ideas

28 Aron Curiévich, Las categorias. .., p. 131,
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| Nuevo Testamento se reorganizé esta idea desde la
{ perspectiva escatologica del Antiguo Testamento para
| producir otro concepto del tiempo. Este nuevo concep-
| to es descrito por Guriévich como sigue: “En primer
- lugar, en la percepcién cristiana del mundo la nocién
| del tiempo estaba separada de la nocién de eternidad,

que en otras muchas concepciones antiguas del mundo
absorbia y dominaba al tiempo terrestre. La eternidad
no podia medirse en porciones de tiempo [...] era un
atributo de Dios, el tiempo habia sido creado y tenia
un comienzo y un fin, que limitaban la duracién de la
historia humana [...] En segundo lugar, el tiempo his-
térico posefa una estructura determinada, y se dividia
con claridad, tanto cuantitativa como cualitativamente,
en dos épocas principales: antes y después del nacimien-
to de Cristo”.*

Esta nueva conciencia del tiempo se apoyaba en
tres momentos determinantes: el comienzo, la crea-
cién, el punto culminante que es el nacimiento de Cristo,
y el fin de la vida del género humano. Segin Payen, “la
primera fase se detiene con la llegada de Jests; la se-
gunda es la que sigue después de la muerte del Me-
sias; la tercera se confunde con la eternidad: se abrira
en el momento de la parusia”® Con ello el tiempo se
hace lineal e irreversible; al mismo tiempo, establece
la diferencia fundamental de la orientacién temporal
cristiana por un lado con respecto de la concepcidn
antigua, orientada sélo hacia el pasado, como por otro
lado del mesianismo y su visién profética del futuro,

2 Ibid., op. cit, p. 132. La nocién de eternidad para el cristiano es
diferente de la nocion del mundo cldsico, sobre todo la de Platén. Para
el cristiano toda accién divina estd ligada al tiempo; asi, la eternidad no
S¢ opone al tiempo; no es, como en Platén, la ausencia de tiempo. Para
el cristiano la diferencia entre eternidad y tiempo es sélo de orden cuan-
titativo. Como apunta LeGoff, “La eternidad (cristiana) no es mis que
a dilatacién del tiempo al infinito, ‘la sucesién infinita de los aiones’, para
Wsar un término del Nuevo Testamento, tanto en los espacios de tiempao
delimitados con precision con una duracién ilimitada e incalculable”.
\Tiempo, trabajo y cultura en el Ocecidente medieval, pp. 47-8).

29 Jean-Charles Payen, Littérature francaise. Le moyen age I. Des ori-
nes 4 1300, p. 84.
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caracteristica de la vision temporal jL'xdeuca del Anti-
guo Testamento. La concepcion cristiana_del tle.n,lplg
asigna tanta importancia al pasado —cuando olcufrrtoIO
relatado en el Antiguo Testamento— como a : 111 uisi
tiempo de la redencién Sin ’embargo, el tiempo del cr r
tianismo no se desembarazo con ello del cara.(éter I():101
co, aunque si cambid de forma: (.:u’ando considera z; zi
historia terrestre, el hombre percibfa el tiempo en ho_vr
ma de sucesién lineal de acontecimientos; Pero la his-
toria terrestre en su totalidad, vista desde .la perspec-
tiva de la creacion del mundop y de su fin, agarécia
como un ciclo. El tiempo volvia a la ete1"n‘uda ! ie
caracter ciclico del tiempo cristiano se manifiesta en las
fiestas eclesiasticas que repetian anualmente los ac%r:l—
tecimientos mAs importantes de la :/1da (.16 Cni;to-. n
el calendario litirgico cristiano estan unidos el movi-
miento lineal y el movimiento mcﬂ:hco. .
El presente “no estd tanto prefiado de 3dfut(}n?o cn;ra;ldg
impregnado, sobrecargado del pasadgbl.' .ompo do
con el tiempo inicial, el tiempo de la Bi 1af,, tiemp Eq ;
dura eternamente, el tiem’l;)o terrest‘l"e. es e n;lnelio. sen_
“tiempo de los fenomenos y 1o el “tiempo erfa:s.eiv, -
cias”. Este tiempo es solo una variacion superricia :
un mundo inmévil en el fondo. Esto quiere decn"lque Bl
hombre, en su caracter histérico, esta lejos_ de’ a \5(1;1.
dad, y que la histgri(zil terrestre no tiene ningun v
ropio ni autenticidad. ]
b EIi tiempo historico se pensaba de Enaneria antro;ingn
morfa. San Agustin comparaba'cada dia de la ((l:re-acéién
con un milenio v con esto queria establecer 2:1 ¢ m?} "
de la historia de la humanidad;.en }os seis dias T?) 4
creacién veta el modelo de la historia humana.

8 iévich, Las categorias. ..., P 144., i
;; éégn(;sﬁeigustin 1a historia conoce seis epocas: desde la ;{;‘:ﬁfrﬁ
de Adan hasta el diluvio, desde ell diéuvig }E)?ISta'Ab(;z}]:la:;}h?}eSg: Babﬂo;ljfi
hasta David, desde David al exilio de Babilona, g b o g
imiento de Cristo y, finalmente, desde Cristo ha : g
310 n%glt!answgp%caes de la historia universal correspf:mden a los seis perllao j?:
de la vida humana: la primera edad, la infancia, la adolescencia,

ventud, la madurez y la vejez.
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la historia humana se pensaba como comprimida en un
solo dia y se hacia corresponder las diferentes edades
con las horas: “por la mafiana trabajaba Abel, en la
tercera hora del dia venia Noé, en la novena hora Moi-
sés recibia el Decalogo, y en la undécima tenia lugar
el advenimiento de Cristo”. Esta consideracién acerca
de las seis edades de la humanidad introducia un cierto
matiz pesimista ya que se pensaba que el mundo estaba
en la sexta edad, la de la decrepitud, y que, por tanto,
habia llegado la tltima época de la historia humana.
Mundus senescit, el mundo envejece: es uno de los re-
franes de los moralistas; las virtudes se pierden, los
héroes han desaparecido del mundo, pertenecen a otro
tiempo. La Antigiiedad, la Biblia, las leyendas caballe-
rescas son ricas en hechos y personas; el presente sélo
ofrece miseria y desolacién. “La edad de otro estd muy
lejos; desde que Adan y Eva fueron expulsados del
paraiso las cosas no han dejado de empeorar. El mito
del Edén, v este otro, pagano, de la decadencia del
mundo, se unen en una misma concepcién dolorosa
de la historia humana”® De aqui surge la pregunta de
cémo conciliar esta decrepitud del mundo con el opti-
mismo por la préxima llegada del mesias. Precisamente
esta contradiccion se resuelve con la postulacién de una
historia humana dividida en los tres momentos ya men-
cionados. En la primera época hubo progresos ya que,
por aproximaciones, los profetas definieron la figura
de Cristo. La encarnacién abre la segunda fase, donde
los tmicos cambios son en el nivel espiritual; las estruc-
turas politicas y sociales las veia el hombre del siglo xix
como inmutables, desde Adin. Esta segunda fase es
la preparacién para la tercera y tltima, la realizacién
de la Ciudad de Dios: el pecado precipita el fin del
mundo; llega el anticristo; el Apocalipsis predice una
Jerusalén nueva de la cual no se sabe con certeza si
Sera terrestre o celeste: la mayoria dice que sera celeste,

33 Jean-Charles Payen, Littérature francaise. Le moyen age I. Des ori-
Zines ¢ 1300.
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pero hay un monje cisterciense, Joaquino da Fiore, que
dice que sera terrestre.

La concepcién ciclica de la vida, determinada por
los ritmos de la naturaleza, por la sucesién de las esta-
ciones del afo, fundamentaba los sistemas de calculo
de tiempo. La representacion del tiempo como ciclo
que se repite llegé hasta la Edad Media y se conservo
en la imagen popular de la rueda de la fortuna, la cual
perpetuaba la fe en el destino. Existen muchas repre-
sentaciones de la rueda de la fortuna; en ellos la For-
tuna misma, con la corona de “soberana del mundo”,
aparece sentada en el centro de un disco al que arras-
traba esa perpetua rotacién; un joven lleno de esperan-
zas, asciende aferrado a la rueda; en lo mas alto de la
rueda estaba el soberano, instalado solemnemente en su
trono; un poco mas lejos, la rueda del destino arrastra
a un hombre en plena caida; en la parte de abajo se
hallaba el cuerpo de la victima de la voluble felicidad.”
Esta idea de la Fortuna es una herencia de la Antigtie-
dad pero en la Edad Media fue sometida a un proceso
de cristianizacion. LeGoff califica a la rueda de la for-
tuna como un “mito reaccionario”; v tal vez sea cierto,
‘pues es un mito que evita la accidén, que expresa una
cierta forma de contemptus mundi, pues, ipara qué
tratar de cambiar el orden del mundo si la rueda siem-
pre vuelve al mismo estado? Es inttil querer salir del
estado que corresponde pues Fortuna mantiene la jerar-
quia social; es intitil pensar que hay progreso en la his-
toria pues todo es una reproduccién. La rueda de la for-
tuna “no permite mis que la resignacién. Cuando la
infelicidad est4 alli, el hombre al menos puede esperar
que su angustia no sea eterna y que la suerte volverd
un dia a su favor. Sabiduria simple, pero reconfortan-
te, al servicio de una ideologia que ciertamente no es
progresista”.*

En las obras literarias de la Edad Media no encon-

3 Aron Guriévich, Las categorias. .., p. 170.
35 Jean-Charles Payen, op. cit.
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{ramos que las nociones temporales tengan especial im-
portancia. En la epopeya, por ejemplo, la conciencia
de la €poca no encontraba contradiccién alguna en Jas
divergencias entre el curso habitual de] tiempo v la mar-
cha del mismo en la leyenda. Los héroes

de la epo-
popeya no estaban sometidos al devenir del tieml];?)
4 Guriévich encuentra en los cantos de la Edda mayor.

i d.e Sn_orr’i Stur]uson, un ejemplo claro de cémo la con-
ciencia €pica no tenfa mayor preocupacién por orga-
nizar los diferentes episodios de la vida de los héroes
en una relacién coherente® En Ja epopeya no sélo no
cambia la edad del héroe sino que también ;ﬁermanece
estable su personalidad, el héroe no evoluciona interior-
mente, Lq mismo pasa en el roman o novela caballeres-
ca: Ios. héroes tampoco envejecen: Lancelot, Perceval
Gauvain son seres sin edad, eternamente jévenes y va-
lientes. Este aspecto temporal acerca el roman al mito
yvala epopeya; sin embargo, alli podemos detectar las
dos concepciones de tiempo que hemos sefialado como
caracteristicas del pensamiento medieval; un tiempo es-
tatico, que no conoce cambio o devenir, v un tiempo
dmémlco, el que se pensaba como la fase de transicién
hacia la eternidad. También para estudiar el tiempo
el Roman de la Rose constituye un ejemplo privi]egia:
do de presencia de una dolorosa conciencia de la fuga-

cidad del tiempo, que pasa tan rapidamente que nun-
ca lo podemos alcanzar (v. 394).
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